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E crrata Pattribuzione del «Salvator mundi»

Se Leonardo
¢ una chimera

1l «Salvator mundi> erroncamente attribuito a Leonardo

di CARLO PEDRE

'TI

1 tema del Salvator mundi

(veduta frontale a mezzo

busto del Salvatore in at-

to benedicente ¢ con la

sfera del globo terrestre
nell’altra mano) fu affrontato da
Leonardo molto tardi nella sua
carriera, intorno al 1515, forse in
vista di una committenza france-
c o da parte del maresciallo
Gian Giacomo Trivulzio che nel
1518 moriva ad Amboisc in Fran-
cia dove un anno dopo sarcbbe
morto lo stesso Leonardo. Di
questo non esistono documenti
ma, a Windsor, solo due splendi-
di studi per la stola ¢ per 1l brac-
cio benedicente del Cristo, stile ¢
tecnica (matita rossa su carta
preoparata_di rosso) riconoscibili
in quelli di pacsaggi ¢ studi di
figura databilt dal” i al 1515 c
oltre.

Nel 1650 Wenceslao  Hollar,
ben noto come I'incisore di molti
dei disegni di Leonardo allora di
propricta di Lord Arundel, poi
di Carlo 1 ¢ oggi a Windsor,
pubblicava come di Leonardo un
Salvator mundi  corrispondente

particolari della veste e del

La migliore versione di scuola (probabilmente

Giampietrino) del medesimo soggetto

braccio alzato ai disegni autogra-
fi di Leonardo. Fu quella incisio-
ne il punto di partenza di una
complessa proliferazione di ver-
sioni di scuola a ogni livello di
qualita, dalla piti raffinata ¢ se-
ducente, alla pit pedissequa ¢
perfino spregevole.

L di questi giorni Pannuncio
della scoperta di una nuova ver-
sione che una sofisticata opera-
zione di marketing sta lanciando
come un originale di Leonardo
coll'asserito avallo di specialisti
che avrebbero proposto di acco-
gliere I'opera fra quelle autografe
che saranno esposte nel prossimo

autunno presso la National Gal-
lery di Londra.

L'unica giustificazione di un
riconoscimento di tale portata
sarcbbe la prova che una even-
tuale spettrografia ¢ altre prove
di laboratorio avessero rivelato la
presenza di tutt’altra immagine
sottostante. Ma di questo non si
fa alcun cenno, insistendo invece
una fantomatica provenienza
dellopera dalle raccolte reali in-
glesi per finire nell'Ottocento
con attribuzione al Boltraffio —
uno dei migliori allievi di Leo-
nardo — nella Cook Collection a
Richmond, per poi scomparire
in mani private con vendite a
cpoca imprecisata.

Nella fondamentale ¢ aggior-
natissima monografia sul Boltraf-
fio di Maria Teresa Fiorio (2000)
non ¢ menzionata fra le opere
perdute o non rintracciate. Si
presentano invece fra le opere
d’incerta attribuzione una buona
versione presso I'Accademia Car-
rara di Bergamo con copiosi rife-
rimenti ad altre dello stesso livel-
lo, tutte illustrate in un fonda-
mentale contributo di Ludwig
H. Heydenreich del 1964, com-

presa quella, ora di ubicazione
ignota, gia presso la
collezione Vittadini
nella Villa Arcore a
Monza.

La versione ancora
migliore ¢ pitt vicina a
un eventuale prototipo
di Leonardo (sulla cui
esistenza ¢ legittimo
avere forti dubbi),
quella gia nella raccol-

ta del marchese De
Ganay a Parigy messa
allasta alcuni anni fa

dagli credi ¢ venduta
per poche centinaia di
dollari a New York e
ora di proprieta priva-
ta. E questa la versione
che agli inizi degli an-
ni Ottanta del secolo
scorso cbbe T'onore di

una attribuzione allo
stesso Leonardo  con
una  monografia  di

Joanne  Snow-Smith
durante una mostra da
me  organizzzata nel
1982 a Vinci per essere
poi trasferita a dieci
musci degli Stati Uniti insieme
col resto della collezione De Ga-
ney, che comprendeva i quattro
famosi studi autografi di drap-
peggi poi ceduti due al Louvie ¢
due alla Collezione Jonhnson di
Princeton, nonché gli autografi
di Poussin ¢ Rubens sugli scritti
teorici di Leonardo, ora in mani
priva[c

¢ dunque ancora ben altro
in circolagione  mel  mercato
dell’arte. E bene dunque restare
sul concreto ¢ non andare ap-
presso a chimere, come nel caso
del «ritrovato» Salvator mundi
che in fondo si spicga da sé¢. Ba-
sta guardarlo.

L’OSSERVATORE ROMANO

Anticipiamo alcuni stralci di un artico-
lo che sard pubblicato sul prossimo nu-
mero del bimestrale <Vita e Pensicro>.
di JuLia KRISTEVA

ellApologia pro vita sua
(8

64) John Henry
Newman™  ricorda il
«grande  cambiamen-

to» che «si produsse
nei suoi pensicri» all'eta di quindici
anni. Da allora, pitt che un’impronta
o un’impression, il dogma cristiano
divenne per lui una «certezza a
luta»: «Ancora oggi (quarantanove
anni dopo) ne sono pit sicuro che
di avere piedi ¢ mani». Intensa con-
centrazione, isolamento totale dalla
«realta dei fenomeni materiali» ¢
nullaltro che «due esseri» «la cui
evidenza» ¢ tanto «luminosa» quan-
to «assoluta»: Myself and my Creator.
La scena ¢ ambientata nel 1816. La
banca del padre fallisce, 'anno suc-
cessivo il quindicenne non pud rag-
giungere la famiglia per le vacanze
cstive ¢ rimanc in collegio a Ealing:
separato dai suoi, ma circondato
dallattenta comprensione del reve-
rendo Walter Mayers, protestante
evangelico.

s0-

ente prova  dunque la
realta assoluta (la «certezza») di
quella che chiamero la co-presenza
tra o ¢ il suo Creatore. Si tratta di
una «sensazione»? Il termine ¢ trop-
po soggettivo, «derisorio» dice Ne-
wman, a mocquery, nei confronti
dell’incvitabile «impronta» imposta
all'To da una realta fuori-dell'To. Si
tratta forse di una realta impersona-
le? Le parole sono a tal punto impo-
tenti a dar nome all'iscrizione di tale
cevidenza assoluta, che il teologo
correra ai paragoni ¢ alle metafore:
ispirate prima al corpo («piu sicuro
che di avere piedi ¢ mani») ¢ infine
al fatto del padre antropologico. Come
'amore filiale non esiste senza il fat-
to del padre umano, la pieta non
esiste se Essere assoluto non ¢ un
Jfact.

Newman preferisce dettagliare lo-
gicamente una serie di atti cognitivi
che chiama atti di coscienza ¢ che
costellano il processo cterogenco del
credere: «Ombre ¢ immagini verso
la verita» (sara il motto inciso sul
suo memoriale a Edgbasten) ¢ una
certezza razionale che ne scaturisce

A quindici anni il dogma cristiano

divenne per il futuro cardinale
una certezza assoluta

«Ancora oggi ne sono piv sicuro
che di avere mani ¢ piedi>

infine: «So che so che lo so..».
Laffermazione termina con i punti-
ni di sospensione, come per evocare
un processo di sapere infinito (come
il pi greco di Leibniz).

Dall'intuizione anteriore alla ra-
zionalitd fino alla razionalita enun-
ciata dal Credo: Newman conserva
la luminosita segreta («soprannatu-
rale», dice) della sua fede, che de-
scrivera anche come un inward sense
(senso interiore), o ancora come cor
(il cuore di santAgostino): Cor ad
cor loguitur (sara il suo motto di car-
dinale). Il termine «affetto», che san
Bernardo di Chiaravalle aveva ripre-
so dalla Scolastica per farne un con-
cetto chiave della sua lettura del
Cantico dei Cantici, non sembra veni-
te alla penna di Newman. Pero s'im-
pone, se si vuole afferrare quella zo-
na ampia ¢ fragile che Newman
chiama la «coscienza» dell’esperien-
za, o (pitt tardi) «assenso alle imma-
gini c alle cose» (da distinguere
dall’«assenso ai concetti»). Una co-
scienza che non ha ancora il rigore
di un atto cognitivo razionale, ma
che evoca la «sfera pre-predicativa»
della fenomenologia husserliana, o il
senso  semiotico (dnlcnma ¢ sotto-
tante alla sintassi che garantisce il
significato simbolico) nella mia con-
cezione della soggettivita come un
processo di «significato».

L'eterogeneita di questi atti psi-
chici, costituendo il legame chiama-
to Credo tra me ¢ il Creatore, richia-
ma subito regimi di parola che non
riducono «le ombre ¢ le immagini»
ai saperi dell’«io so» concettuale. La
nostra cultura li definisce estetici: le
arti, la musica, la pittura ¢, per
Newman, la poesia, in presa diretta
su quei «germi» di pensicro suggeri-
ti dalle metafore delle «ombre» ¢
delle «immagini».

A partie da  quella certezza
dell'unione tra I'To ¢ il Padre/Crea-
tore, il Credo secondo Newman ces:
serd di essere un’impronta, per svi-
lupparsi come un legame intersog-
gettivo ¢ amoroso. Sara proprio que-
sta rivelazione amorosa a condurlo
dai padri bizantini ¢ dal protestante-

11 Credo come legame d’amore secondo John Henry Newman

Movimento 1n tre tempi

simo alla Chiesa cattolica. Seguiamo
il movimento in tre tempi della sog-
gettivazione amorosa.

a concezione della fede come
impronta (éiton) del Creatore nel
credente, della sua icona e della sua
cconomia ¢ stata sviluppata nel 1x
secolo, in particolare dal patriarca
Niceforo, nel corso del dibattito bi-
zantino sull’autorizzazione delle raf-
figurazioni di Dio. Insistendo sulla
deposizione/ricezione/iscrizione  del
patto con il Creatore, quell'econo-
mia rischiava di introvertire il
dente in cio che Newman chiama
unworldnesness: ritiro dal mondo, ad-
dirittura fonte di «disperazione» nel
cristianesimo evangelico.

Al contrario, grazic allanalogia
subito stabilita da Newman tra il
Creatore ¢ il fatto della paternita
umana vivente, per lui il Credo si
chiarisce in tutt’altro modo. L'im-
pronta diventa una grazia che non ¢&
solo attribuita per analogia, ma &
impiantata da ¢ per 'amore del Pa-
dre. Ben piu che una ricezione o
un’applicazione della Legge biblica.
E non pit solo una_partecipazione
al Bene generale dell’Essere Bene (il
Bonum ncutro, alla manicra filosofi-
ca o tomista). La fede sard la «cer-
tezza» di una co-presenza con il Bo-
num singolare (dira Maurice Blon-
del). Intendiamo: una personalizza-
zione duale del legame. Io attraver-
so Lui perché Lui per Me. E un’ini-
ziativa del credente, nel senso che
lui non si accontenta di imitare, ma
partecipa. Il dono amoroso sar in-
teso come gratificazione ¢ al tempo
stesso come prova: un conflitto per-
manente, nello scollamento tra chia-
mata e risposta. E tuttavia un’identi-
ficazione totale riunisce il Figlio con
il Padre in un solo Spirito.

Newman non esplicita il carattere
affettivo di questo movimento: si li-
mita a tracciare la dinamica eteroge-
nea ¢ Iunita logica del pro-
cesso. Tuttavia il suo modo
dintendere la  co-presenza
To/Creatore fa del credente il
Tempio dello Spirito. Aboli-
sce la separazione tra il giu-
sto ¢ I'eletto ¢ prende in con-
siderazione un nuovo regime
della soggettivita nella fede:
quello del rinnovamento (<la
crescita ¢ T'unica prova della
vita», Newman ama citare
Thomas Scott), implicando
che la verita della Fede non ¢
incantesimo, ma liberta come
conquista ¢ dramma: perché
<l nostro cuore & senza ripo-
50>

La decisione di credere in-
clude i «poveri ¢ gli illettera-
tin: gli stessi che «sentono»
(ancora questa certezza della
percezione  pre-razionalc).
L'unificazione dell'To con il
suo Creatore si  «realizza»
nelluniversalita pit - ampia,
quella dell'umanesimo cristia-
no che associa il genere uma-
no a quel per modum unius
vissuto come legame d’amo-
re.

Sara questo il senso ultimo della
santita che si realizza, secondo
Newman, laddove esiste la «certezza
indefettibiles (Guumnuma dell'assen-
50) della co-presenza tra I'o ¢ il mio
Creatore. «La santita, ecco il grande
scopo. Dev'esserci una lotta ¢ una

provax (citato da Travor, The Pillars
nd the Cloud, p. 55). Fondandosi
sulla certezza sensibile — passando
attraverso la coscienza che tale co-
presenza ¢ una tensione — ¢ inglo-
bando la certezza che tutti gli uomi-

partecipano di tale evidenza, lo
sappiano o meno.

Benché Newman non abbia riven-
dicato il termine «mistico», I'assem-
blaggio tra assenso ¢ immaginazio-
ne, da una parte, ¢ grammatica
dell'inferenza-giustificazione, dall’al-
tra, arriva a integrare I'esperienza
mistica nel consolidamento di un
dogma cattolico che gli sembra do-
ver essere delucidato ¢ protetto. Tale
cammino, che porta 111 protestante
Newman al cattolicesimo ¢ che non
¢ sfuggito a un Henri de Lubac, lo
conduce a un’altra certezza, che non
ha fmmuhm c>phc|lamcntc ma che
enza dell’ethos

cristiano ¢ mistica.

Alcuni hanno fatto della mistica
una chiave per aprire le porte della
fede a nuovi mondi: Meister Eck-
hart prepara il vocabolario della fi-
losofia ~ curopea, mentre  Teresa
d’Avila avvia la transizione barocca
al sccolo dei Lumi. Newman, da
parte sua, protegge il cattolicesimo
tanto dal moralismo  protestante
quanto dal criticismo razionalista ¢
rinsalda i fondamentali del cattolice-
simo attraverso una paziente descri-
zione del legame Padre/Figlio che
sta dictro al Verbo, dimostrando che
quell’esperienza — che solo surretti-

ziamente chiama «amorosa» (nclla
Grammatica dell’assenso, ad esempio)
— ¢ il fondamento ultimo del senso
ctico. Nella mistica riconosce il fer-
mento necessario a rifondare il dog-
ma, rendendolo pitt complesso ¢ di-
namico.

Nell'universo indoeuropeo, la pa-
rola latina credo risale al sanscrito
staddha che denota un atto di fidu-
cia in un dio, implicando restituzio-
ne sotto forma di favore divino con-
cesso al fedele. Da tale radice deri

laicizzato, il credito finanziario:
io deposito un bene aspettandomi
una ricompensa.

mio bisogno di credere, che mi
offre le condizioni ottimali per svi-
luppare il linguaggio, sara il fonda-
mento sul quale potra fondarsi

Come Teresa d’Avila avvia

la transizione al secolo dei Lumi
cosi Newman protegge il cattolicesimo

dal moralismo protestante
¢ dal criticismo razionalista

un’altra capacita, corrosiva ¢ libera-
trice: il desiderio di sapere. Se ¢ so-
lo se sono portato/a da quest’«inve-
stimento», da questa fede che mi fa
sentire un terzo amantc/amato a
parlargli, solo allora posso finalmen-
te esplodere in domande. Chi non
conosce I'ansia giubilatoria del bam-
bino che fa domande? E non smette
di riportarci a quell'inconsistenza
dei nomi ¢ degli esseri, dell’Essere,
che non lo terrorizza pitt ma lo fa ri
dere, perché crede che ¢ possibile
nominare, far nominare. «So che so
che so.

A questarcheologia del «bisogno
di credere» dal lato del padre
T'ascolto analitico aggiunge oggi i le-

>.

Ritratto giovanile di Newnan

gami precoci madre-figlio, a comin-
ciare da quel «sentimento oceanico»
che Romain Rolland aveva indicato
a Freud come una componente es
senziale del sentimento  religioso.
Certezza estatica di un corpo senza
fronticre ¢ senza organi (le quattro
acque di Teresa d’Avila) e minaccia
catastrofica di perdita di s¢, anzi di
dissoluzione biologica (il fuoco di
Giovanni della Croce): la clinica
esplora  quelle esperienze  limite
quando sfociano nelle «nuove ma-
lattic dell’anima» (nmucomanm, psi-
cosomatosi, passaggio all'atto suic
da, vandalismo ecc.); I'arte moderna
vi cerca linguaggi che sfidino la fi-
gurabilita ¢ la rappresentazione; ¢ le
teoric del significato si riagganciano
alle scoperte di Platone nel Zimeo,
che abbozza uno «spazio prima del-
lo spazio», un ricettacolo detto cho-
ra, che sarcbbe nutritivo ¢ materno,
anteriore al padre in tutti i sensi, ¢
che tenterebbe un recupero ontolo-
gico dell'atomismo di Democrito. To
e la Mia Genitrice/Creatrice: come
doppio  dell'investimento  paterno?
La stessa psicoanalisi fatica ancora
ad accostarsi a questo continente.

a psicoanalisi non ha 1o scopo di
trovarci il miglior partner amoroso
né la situazione professionale  pit
adatta. La psicoanalisi ci insegna
che la capacita di avere senso ¢ an-
corata nel destino non solo della
funzione paterna, ma in senso pit
ampio della funzione genitoriale:
padre e madre. Infatti siamo in vita
se, ¢ solo se, possiamo investire tale
funzione, nel senso ctimologico di
«investire»:  unirci  affettivamente
con la sua alternita amante, per poi
interrogarla nel desiderio ¢ attraver-
so I'innovazione.

sabato 2 luglio 2011

Freud, cbreo ateo, 'uvomo meno
religioso del suo secolo, giunge a
questa conclusione  stravagante: la
mistica ¢ la psicoanalisi mirano a un
punto comune. Com’¢ possibile?
L'To dell’analizzante, liberato dalla
tutela del Super-io, amplia le sue
percezioni ¢ si consolida in modo
da appropriar i dei  frammenti
dell’Es. «La dove Es era, I'lo deve
accadere». Sarcbbe questo il lavoro
della civilta: nel lungo periodo, for-
s impossibile, come il prosciuga-
mento dello Zuidersee. Siamo nel
1932, Freud scrive le sue Nuove confe-
renze sulla_psicoanalisi. Presto calera
la notte sull’Europa e sul mondo.

Ma Freud non abbandona la sua
archeologia del «punto di attacco s
mile» tra psicoanalisi ¢ mistica. Po-
co prima della morte, il 22
agosto 1938, l'ultimo mes-
saggio della sua mano trac-
cia perd una linca di demar-
cazione in questa similitudi-
ne inquictante: «Misticismo:
autopercezione  oscura  del
regno, al di 1a dell'lo, del-
I'Es». Intendiamo: immer-
ione ¢ perdita dell'To nel-
Tautopercezione  dell’Es  (mistica),
ma riorganizzazione dell'lo attraver-
so un’interminabile  delucidazione
dell’Es (psicoanalisi). Senza aderire
all'esperienza mistica, ma anche sen-
za ignorarla, P'ascolto analitico da
senso al suo godimento: costruen-
do/decostruendo  continuamente il
legame edipico, ¢ fino all'Identifica-
zione primaria con il Padre della
Preistoria individuale.

E proprio questa capacita di
gnificare, questo significato ancorato
nel destino della funzione paterna
genitoriale fino agli affetti ¢ le pul-
sioni, che la psicoanalisi freudiana ci
lascia in credita. Collegando il piu
profondo intimo alle mutazioni sto-
riche attraverso I'espediente
dell’evoluzione delle strutture
familiari ¢ della regolazione
della riproduzione, il signifi-
cato onto e filogenctico fa
entrare la storia nell'esperien-
za del lettino. Freud la chia-
ma «un’alta mira negli uma-
ni. Lungi dal tradire una
qualche regressione idealista,
questa teorizzazione designa
le logiche di una immanen-
izzazione della trascendenza,
che il fondatore della psicoa-
nalisi ha constatato attraverso
¢ nel transfert, nell’ambito
della «cura della parola» che
ha inventato.

umi hanno desacraliz-
zato le religioni denuncian-
done gli abusi, senza peraltro
decostruire il bisogno di cre-
dere. Lo stesso Diderot, do-
po aver immaginato la sua
Monaca che, finalmente libe-
rata dalla mortificazione ¢
dagli abusi sessuali, si trova a
essere libera attrice nel mon-
do profano, quel Diderot
ateo impenitente, non riusci-
va a finire il suo romanzo e
piangeva. Freud credita tale ricom-
posizione, intrapresa da Diderot,
della soggettivita parlante che pianta
in asso ['Ego Cogito ¢ si rivela pos-
seduta dal desiderio amoroso  del
senso dell’Altro.

Con la teoria dell’incon:
modernita cerca di essere piu lucida
di Diderot. Noi non rinunciamo al
bisogno di credere che non ha anco-
ra un <oggetto» in senso proprio,
ma si limita a investire di senso una
Chora (prima del significato, diceva
Platone nel Zimes) o a presentire
una Cosa, Res divina (dicevano i
dottori): polo calamitato degli affet-
ti, non ancora dissociato da un non
ancora «io». Non rinunciamo, dun-
que, al bisogno di credere. Ma
quando T'oggetto di tale bisogno si
fissa in Oggcl[() ssoluto di deside-
rio, in Dio Padre consacrato dal cre-
do, gli rivolgiamo i nostri desideri
di sapere.

Vi sto forse dicendo che la psicoa-
nalisi ¢ figlia dell'ontotcologia, il
suo ultimo avatar, come Paccusano
certi detrattori? O ¢ la nostra comu-
ne appartenenza alla famiglia patri
neare ¢ patriarcale a farci scoprire le
(quasi) identiche logiche nei sogget-
ti scaturiti da questo stesso quadro
antropologico, per trarne valori uni-
versali? Poiché la_«funzione pater-

cio, la

na», ¢ con essa equilibrio tra il
«bisogno di crederes ¢ il «desiderio

di sapere» che sottintende, restano a
fondamento della capacita di pens
re dell’Homo sapiens, il loro smantel-
lamento o la loro ricostituzione
comporteranno cambiamenti del re-
gime di pensare, cosi come dell’etica
sociale. In tale evoluzione la psicoa-
nalisi, ben piu che accompagnare
accortamente, proteggera il percorso
dal rischio di sbandate.




