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La cultura ¢ nel Dna dell’Europa

— e —

[ tecnocrati della Ue
sembrano non vedere
che attraversa lingue
e saperi nazionali:

e un elemento

di appartenenza

di Jullia Kristeva

politiKl fanno farkka a strmutturare
guesta realta aleatoria che emerge
dalla diversita del popoll europel
scossidai fluss| migratari della glo-
halizzazlone. L'Europa attuale so-
miglia sempre pit al regno di un
principato spictato ma prive di esistenza
reale, che néssun genjale Machtavelll, né
ranto meno nessun ceurosoclalista, sl ay-
venturaad accreditace. Ancor piudella de-
presslone internazlonale edel rifiuto delle
politiche (he destabllizzanogli Statinazio-
nali, le inquietuding e il malcontento susci-
tatl dall'Unione europea rivelano un'ur-
genza: |2 nhuova realtd politica richiede
un‘altra pratica politica. Ma gquale?

Perevitare il rifluto della politica, sc non
addirituralaregressione suvicldaal nazlo-
nalismoautistico, siimponelanccessitadi
conceplee una profonda mutazione della
polltica. Quest'ultima ¢ possibile soloapar-
riredallavitalitastorlca rappresentatadal-
la memaorla culturale del nostro continen-
te. Una memoria da cuf 1a polltica si & di-
staccatanel momentoincul sie aspecializ-
zatan nella«gestiones - senza aveme tllo-
lo - Jel patto sociale.

Esperta, com'e oggt, In cclebraziond del
propriapatrimonio, FEuropanenavevain-
serito la cultura nel Trattate di Roma, e
lecnocrati dell Unione curnped non s¢m-
brano accorgersi che una ¢ultura curopea
esiste davvero, come insieme composito
di culture e di lingue nazlonali, come ¢le-
mento trasversale a questa pluralits, Essa
noené solounsipistro reslduarodell’ingui-
sizione, deét colonialismo ¢ della Shoah. Ci
Precede una storia di lotte emancipatricic
diresistenzeche rappresentaunorizzonte
«federatores, nel quale siriconosconocon-
[emporancamente - senzasaperbene per-
ché, macon unafierczza prudente eal tem-
po stesso ferita - i disoccupati grec, porto-
ghesi e {taliani, ¢osi cotne gli idraulici po-
lacehi, | blogger tedeschi e | atwitterist)s
francesl, Indlgnati dalla Ceisl, tutti costoro
non hanno mai messo indiscussione lala-
roappartenénzaauna culluraeuroped: asi
sehtono europei». Come mai?

[.a mnia esperienza mi porea 2 insistere
su alcuni aspetti della cultura curopea; 1a
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di 26 anni: celorn che sone nati nell'onro
della prima stesura del libro

IL GRAFFIO

Domande sui figli
in tempo di crisi

Seé vero che l'inrelligenza sta tutta
nel saper fare lc domande gluste, che
dire di un'intervista al massimo
demografo itallano, Massimo Livi
Bacci, cut unimportante quotidiano
nazionale chiede: «Vuol direche a
causa della crist economica si arriva
addirittura a rinunciare a meltere
al mondo dei fighi>n

nozione di identita ¢ it multilinguismo; il
desting de)la nazlone: 'umanesimo da
reinventare. Difronte aquestaculcuradel-
I'jdéntita(in nomedellaquale Jabuonaco-
s¢ienza moderna $i lascia andare, angor
oggl, a guerre ignobill) la cultura europea
non cessadl svelare questo paradosso: esi-
steunaidentith, tamia, Ja nostra; ma essa
puo essere costrultaallinfinlro.

Alladomanda «Chl sonoio?s 2 miglior
rispostacuropca non @, con tutta eviden-
za, 14 certezza, ma 'amore per il punto
Interrogativo,

Forse ¢ cost perché I'Europa ha ceduto
alla barbarie fino al crimine, ma avendola
proprio per questo analizzara meglio df
¢hiunque aluro, 'Europa porta al mondo
una concezlone e una pratica dell’ldentita
come di una jnyuictudine Interrogante.
Un "noi" curopeo sta cmergendo. "Nol™ ci
troviamo In un momeitto in cul @ possiblle
assumcere |l patrimonio curopeo rappre-
sentandofo come un antdotoalle chiusure
fdentitaric: le nostre e quelle di tutel coloro
che ¢lelrcondano.

Questo continuo Interrogarsi puo stra-
bordare inodio di sé: untipodiautodistru-
zione della quale i francesi ¢ gl europel
amano complacersi. Ma U'ldentita messa
in qQuestione pud sfoclare anche in
un'identita plurale,

L’Europa & ormai un'entith politica che
pariaalmenoaltrettante Ungue quanti se-
no 1 Paest chie 1a compongone, se non di
pin, 1l multjlinguismo sta diventando Ja
linguadeglicuropei; gli studenticlicattra-
versano le frontiere con le bocse Erasmus
ne¢ sono I'escmplo vivente ¢ Incoraggian-
te: clicading peligloni di un'Eurapa plurl-

nazionale. Il futuro del eittading europeo
saraunsoggellosingolare, dal'identita ca-
leidoscopica, dalla psiche Intrinsecamen-
te pollfonicainquante trilingue, quadrilin-
guc, multllingue?

Un malintese universalismo ¢ il senso
di colpa colonjale hanno condetto nume-
rosi attori politict e Ideologici a commet-
tere, sotto la maschera del cosmopoliti-
smo, alcune «lmpercettiblll scarteslen
(Giraudoux) - ¢ spesso alcune arrogant!
offese - che uccidono le nazioni. Questd
attegegiamentl contribuiscono ad aggra-
vare la depresslone delle nozlonl, prima
digecraric nell'esaliazione maniacale, na-
zlonalista ¢ xenofoba. Le naziond euro-
pee, depresse come possonocsserlolsine.
goll Individul, aspettano I'Evropa, ¢ I'Eu-
ropa ha bisogoo delle culture nazionall
valorizzate, per realizzare nel mondo
quelta diversicd culturale df ¢ui abbiamo
dato il mandara all'Unesco. La specificith
culturale delle nazloni ¢ il solo antidoto
al mate della banalirh, ossia )a nuova ver-
slone dellabanalita del male.

Invitataconunadelegazlone dinon cre-
dent! all'inconmo interceligloso di Assis]
delloriobredel zomn, ho presentatoinquel-
lasede Diecl principi per 'vmanesimo de)
XXIsecolo, Yogllospezzare unalanciaafa-
verediquestoumanessimache sié costinul-
tosul continente gurepeo - ¢ danessun'al-
trapanc, laripeio-echecstatotantodeni-
grato per i 5u0i punti deboli ¢ screditato
per [e sue promesse disattese, perché Jo
non <t vedo nessun teomormfismo: non st
tratza d] una nuwova religlone di cul I™uo-
mo™ sacchbe 'ogeetto di culto, ma di una
ricostruzione contlnuadelle noscreidenit-

1, del neseri valori, delle nostre sitvazloni
personall, storiche, sociali.

Tagliando i filo delle tradiziond greca.
gludaica ¢ cristiana, da cul ¢ scaturito,
'umanesimo non pud Irrigidirsi nel pute
smantellamento dell’oscurantismo inte-
gralista ¢ degli abusi liberticid] delle cre-
denze religiose: esso pud sussistere s0i0 2
condizione dl perseguire 1a rifondazione
permanente del propri principl. L'umanc-
simo e un femminismo, ¢ unasollecllazio-
ne costante al cisveglio dell'esperienza n-
terlore, con ¢ nonostante 'iperconnessio-
nc, allintcrazione ¢on la vulnecabilitd,
all’accompagnamenio della mortallia: es-
S0 prepone unad mosale che comporta ne-
cessarfamente una rivalutaziong rispeito-
sadelretaggioreligloso e spiricuale.

Con Erasmo, Diderot ¢ per finlre con
Freud, per richlamame solo alcuni, sonoe
tanti gll europel che hanno postod gradinl
di gquesto umancsimo, Ja cul costruzione
senza fine adesso spetta A noi. Ancor pia
che | palicic), sono gli intelletiuali curopei,
gliarisd e gli scnittori, a portare una pesan-
1e responsabilica del disagio curopeo, nel
momento jn culsottovalutaneodimentica-
no il compiro dl una simile continua rico-
struzione. Erede deleeistianesimo (cattolf-
€0, protestante, ortodosso) e dellasua fon-
techeeil giudaisimo, compatibileconiltra-
piantomassicciodell'istam, ) Europauma-
nistica ¢ chiamata ogei a ideare dei ponti
fraitre monoteismi, ¢ ¢con lealtre rellgloni.

Perfarcquesto,Jatollicranzaclafraternd-
a3 sono necessarie ma non sufficientl,
L'umanesimo non ¢ I'«cappartamento spa-
gnolas in cut accatastare alla rinfusa (utle
le credenze. Alla luce della filosofia ¢ delle
scienze umane scaturite dallasecolarizza-
ziana, laldicita repubblicanainvitacreden-
tiénon credentiaconsiderareche, s¢ anes-
sune & deposltario della veritan, ¢ dovere
di clascuno niconsiderare § propri ideali e
oltrepassace | dogmifeacricidl. Costituitast
da duc secoli aquesta parte come [a punta
avanzata della secolarizzazione, 'Europa
¢anche {lluogo per eccellenza in cui si po-
ticebhe e sl doveebbe dispicgare quel biso-
gno prepoliticoe prereligiosoche e il hiso-
gnodicredere. Quest'ultimo & Ja condizio-
nedeldesiderdodisapere, ilqualeasvavoel-
1a continuaniente smanitella il bisogno di
crederenclmomenta s(esso ncuisiappog:
giasudiesso.

Perirontegeiare | due masiche minag-
ciano i1 planeta globallzzato, vale a dire
una politica asserragiiata dall'economia ¢
dalla finanza ¢ l'avtedistruzione ecologi-
¢a, l'especienza culturale, ¢ in particolare
la oisposta che essa sapridare alle contra-
zloni identifarie, occupl una posizione de-
¢isiva. Sc sapra prendere sul seriaJa ¢om-
nlessita dellacondizioneumananelsuoin-
sicme, le Jezioni della sua memorfa ¢ i ri-
schidelle suelibertd, egsa costituira Ul trawm-
pollno e 'avanguardia d) una vera federa-
zione politica curopea

LI I B T O R |



Teita of Terens in fevracofta
aftrapuitae o Crien Lorenoe Banisd
(rieya dwa)

In baise @ dertve, Fdith Stein

di CRISTIANA INOENER

A DONKA E La GaLLIMA linoe alla
casa della vicina era il detto
correnie nel secolo X3 in .":'|ugru
quando visse Teresa de Ahumada
y Cepeda. Non pare proprio che
questa giovane donna si sia
assoggetata alla mentalith
comune, Indubbiamente ha
dovuto combattere con picna
consapevolezza tanto da scrivere
wé sufficiente essere donna perchi
mi cadano le alis, Con Vigoe ed
cnergia perd ha creato wno Spazio
coclesiale e I!-;‘:l.h|ugi1.'u per la dhonma
del sun lempe ¢ er i wempp a venire. Spazio
realmente I!f_“u|ug_i1.'u per la donna monaca che,
prur vivendo una dimensione cremitica ©
contemplativa, ¢ aperta alla soria
dell'vmanith ¢ della Chicsa. Tanwo da essere
diventata un'icona estimoniale per molie
lemministe ¢ da indurre una pensatrice laica,
Julia Kristeva, a guardare a lei per pensare a
una rifondazione dell’'umanesimo proprio con
lei. Teresa donna quingdi & sorgente
inesauribile per le donne d'oggi ¢ non
CLELCENA INLoNAcla o peeio da musen, ant'd
vero che una persona come Edith Stein,
donna ¢ pensatrice audace, che precorse di
molto i suoi tempi sia nelle scelte personali
sia nelle ferme seelie ecclesiali, ne Tu
letteral mente |'|r]gmu!d: cntrambe cercavano la
"h'rl:lj!."l, WETA AsSc dclla. I esisten Ll w Lefiesa
d’Avila & una pensatrice che dice ¢ insegna a
dire la veritiw {Luisa Murare), Edith Swein la
Formuld Tilosalicamente ¢ EL‘I.FI.IIJ!.;i.IL'itII:'IL'JEIIC e la
LA L ids 1o :1|'ugg-|:nl:!|:r il marticie i
Anschwitz. Well'intreecio della loso viva
espericn I-::l:rhlgicu ¢ teelogale, ciod del
vissuro i fede, sporanza e caritd, & |:|l::|xxi|]i]c
SCOTELrC © delineare una L-:ul::-gi.a della domma
che entri e faceia propria una dimensione
attiva e incisiva nella vita della Chiesa ¢
Proscgua silla linea indicata dalla Stein:
wForse, nel corso dei secoli, ¢ siamo
assuclatli roppo a un nosto alleggiamaonlo

Parquale Can, 8! Conailis & Tewtow [r38%, particelare)

donne chiesa mondo giugno 2014

La donna pensa da

E‘:-:Luiw::l nella Chiesa, concedendeo :[u.ﬂ|-:‘:|||:
xil'lguL'uu persona (Teresa di Gean, II.LI.L"g:I.I:'d.d
i Hing-un, Caterina da Siena, ecc..), come
eecezinne che eonferma la Jl:guLa. Il 3% secalo
pretende di [rital. Che eosa dobbiama
E‘:-I:'-:I!cnl:il:lc gl in picno secalo XXIF Come
Teresa di Gesia, Edith Swein il piancta
donna si coordinano ¢ si illuminano?
All'interno sopratute della grande
trasformazione culiurale che stamo vivendo,
che si pud definire epistemologica perché
relariva all organizzazions |.|.|‘:g|i achemi
conceituali ¢ alla lom attiva trasmissione, che
FA[YPTCECIIla WA vETa rivaluzione culturale. La
donna rifiuta un'antica radizione che
divideva I'umanitd in due parti wtalmente
differenti, awribuendo alla donna solo
l'esperire ¢ lasciando al maschio il riflewere.
La donna ormai [renaa da se stessa, vuole
prensare © senline in modo [emminile ¢ non
solo lasciarsi pensare ¢ dettare il sentire da
una mentalith maschile o maschilisia. La
donna ciod ha superato la cosiddewa “ipoteca
androcentrica”. La donna csige e formula
|.|_ui||r.!| una salvezza |‘:Iu.x|.|uu||: che non sia friti
de-lemminilizzata. Teresa di Gesi, lena da
Edith Stein, I'unica donna a passare il
dottorato nel 1916 in Germania ¢ ricea per
una vita a zigzag, crea la mappa i risposia
teologica. Teresa ¢ una monaca claustrale
eppure & una donna pubblica, inserita in una
sociclid |'r.aI|i.i|'|.'.i||_'. ncll'aceezione [emminista
del termine, ma non sepolta sotio una
non-riaposta. Infati ogg, wsando un
|.i|'|gu:|._ggiu create dal movimento flosafico
femminista Diotima (che ha seclto come
donne n'_'m:l'l:lplitt'i cui Hu:u’-d..‘uu proprie Teresa
di Gesit e Edich Steind diremmao che la
carmelitana ha agito in modo da «mewene al
mondo il mondos, cioé — riferendosi alla
donna che gencra — dando vita nel concrelo a
idee ¢ pensieri propri nella riscoperta della
sfera pratica, e ECsLE incisivi sulle [reTaene ©
sulla socictd che pongonog Fapport nuovi.
Trama creata da una wdonnettas, come si
autodeliniva Teresa con inonia prer shuggive
alle Eunfir l:ll_'|.|'||'|1._|uixi.a-:jl::lr'|-|‘.'. Il lession nuovo
del movimento lfemminista ben si addiee a
Teresa, che vi imprime perd una direzione
impreseindibile, inserita in Gest Cristo verso

Do Padre, |'|-|.'1|.'|'|é Teresa & InLeEregala da umna
domanda di fede ¢ non selo da un orizesnwe
meramente simbolics ¢ umana. Cluesto nuovo
lessicn ce-:':lliLjI!.'l l'inezavsn desideria
femminile di |1’.‘g.'||:1| alla vealta. 11 ]l.al'ljl'l: da af
con la J'ua.Llr:.'l dell'srazione, dell'amicizia con
Do, allora proibita alle donne perché
considerate debali nel [ IETTER il fare che
incide sulla realtd ¢ significa la vita
sperimentala nel nuave, piceolo ¢ povero
monastero di San Lriuscppe, che i dilaga [rerd
a dismisuea su tuita 'umanit e tuita la
Chicsa: il circolo ermencuticn sessuato, comme
ogpri definiamo la relazione fra la donna
serittrice © la donna lewrice, in cui con la
serittura si entra nella vita di un’aliea donna,
proprio come prepotentemente accadde

Cristiana Daobner, carmelina-
na scalza, filosofa e lL'i::lIlrg:t.
¢ autriee di diverse opere, 15
cui  LOEecerin. Carde  Marvia
Marting ¢ Pamare v Crevivie-
femimme {zoug), Che core gone
ﬁurc.rn':' l|'.l|:£."r:':"' Ascaltare fa _||'.'r:'-
renza  silente (201g), Redtend
sode il grur.-ré'r‘ amaore. §f fentive
ofi Edieh Stein wella furia el
smazisme {2o1g], I eolta, Prive-
wifria ot inderoritd: Edith Stein
¢ Etty Hillesum (2012), 8¢ af
_l.l'E:r.u e sicae ofe mee .lll'.:nm-..
I'."n'ln:.l'.-':' S 1'1' Eln:rfgrrreg_qfr.' n'ln:
o .ur.-.f' Chtdry n'lc'l'é'u _lf.w.l.l.'.lrm
(oo}, Luce cavmaiiana, Dal-
fa santa radice (2005). Ha
vinto 'Intermational Martini
Award 2014,

autrice
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S€ stessa

quattro secoli dopo con la giovane
fenomenologa Edith Stein, alla lettura della
Fita di Teresa di Gesi; la mediazione intesa
non come categoria astratta ma come luogo di
mediazione, sia orizzontale con le altre donne,
sia verticale con Dio stesso che ha fatio
irruzione in lei, nel tessuto della Teresa orante
e capace i comunicazione; 'autoriti
femminile creata significativamente attraverso
una presenza sociale femminile. La propria
debolezza consapevole non solo nel confronto
con i maschi ma anche in quello con Dio.
Teresa attraverso le invenzioni simboliche
della sua serittura conduce «ad aprire la
strada della libertd attraverso gli impedimenti,
usando questi ultimi come vere e proprie leve
per saltare oltre» {(Murare). Con un’autentica
intelligenza d’amore che supera ogni logica e
spezza ogni limite in un atto pmibndamenr.e
creativo che ricade net secoli su donne e
uomini. Luisa Muraro legge nell'avventura
amorosa un rigore non inferiore «a qucliu
della logica e anzi lo supera, essendoci di
MEZZO SEMpre anche il desiderio, che &
Ingannatore formidahbile ma, al lempo stesso,
alleato irrinunciabile di ogni avventura
superiore alle forze umane, perché tiene apert
| confini e rompe i limiti=. Come avvenne per
tutto quanto scrisse e testimonio sulla donna,
la donna Edith Stein, rileva queste
caratteristiche peculiari dell’animo femminile
e le ritrova nella capaciti di afferrare 1
fenomeni, nella sensibilitd alla loro varieta,
ricchezza e specificiti, nella tensione alla
salvezza. L'avventura femminile si spalanca
cosi al presente, al divenire in un atto
ecclesiale reso possibile, quale atto di fede che
genera e insieme garantisce la presenza della
donna nella societid e nella Chiesa in piena
visibiliti. Muraro si colloca sulla seia di
Teresa di Gesh affermando che la sua
«grandezza risiede in una capacita ci legare,
la sua potenza é la potenza di un legamento.
)i che cosa con che cosa? In lei io vedo
I'enormirtd del desiderio femminile di legarsi
liberamente alla realtd di questo mondo=. La
donna, vista da Teresa di Gesti e Edith Siein,
poggia sul grande fondamento biblico della
creazione e si ritrova arricchita oi una
qualifica che la rende sensibile e

teol®
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iodogia dedla donna

particolarmente ricettiva all’agire di Dio
nell’anima. L'essere ricevuto in dono e come
dono si riversa su ogni ambito di vita e lo
apre simultaneamente a Dio e alla storia. La
moderniti imerpeﬂa con tensioni emergenti,
cui ¢ doveroso dare risposta reale, con la
testimonianza i alcune donne che fanno
scuola, come Julia Kristeva, tanto attratta
dalla donna Teresa da scrivere: «F la vostra
umaniti che mi appassiona... quanto &
geninlc in Teresa ¢ che la serittura non
conduce solo all'approfondimento di sé ma a
un cambiamento del mondo». Oggi ricorrono
alcuni termini che si possono confrontare con
I'esperienza di Edith Stein, cui nessuno potra
negare o mettere in dubbio la qualifica sia i
ragionante sia i senziente: per esempio
mafernage, INleso come accento pr:in::ipal:: ed
enfatico della custodia della casa quale
privilegio femminile. La risposta steiniana
invece si colloca sul piano della maternic,
accolta all'interno dell'etica civile, considerata
quale dimensione moderna, in cui compiti e
ruoli vengono «intesi come destine naturales,
ma compresenti alla professionalita, alla
relazionalitd, alla visibilitd sociale, intrisi di
annuncio evangelico. Perché é ]’apm‘tura alla
Parola di Dio che consente 'incarnazione
nella storia del proprio popolo e si riversa in
servizio di fede e di sapienza vitale. Si staglia
allora la via dell’esperienza o della "teclogia
dei santi” che, pur appartenendo all'universo
mentale della donna, pué diventare pensiero
filosolico e sapienziale, se coniugato con la
ricerca della verita. Il rimando & a quel
momento trasmesso dal libro della Geresi:
Adam viene colto dal tardemat, dal sonno,
mentre Jhwh crea la donna in una teofania
che rimane nota a lei sola. Si fonda e si apre
quindi un dialogo silente e misterioso: non é
'uomo che delinea e definisce la donna ma
Jhwh stesso, mentre la donna accoglie e
accetta e si pone nella storia. Se ne deducono
aleune posture che la donna vive
mmpletnmemc nella sua vita interiore, nella
sua prassi qumid:iana: nella sua particolare
ricettivita per I'agire di Dio nell’anima e la
consegna a Cristo che si radica nel biblico di
Crenesi 2, 18: «L’aiuto che sta di frontes. La
donna infatti riceve gli stessi doni dell'vomo e
quindi si postula il riconoscimento delle doti
e dei doni e il lore esercizio nella castruzione
della persona prima e della societi intera poi.
In piena simmetria e indipendenza, pur in
correlazione viva. La donna pud penetrare
con empatia ¢ comprensione nel territorio di
realti che, in sé, le sono distanti e di cul mai
sl ﬂccupcrchhc, s¢ un interesse personale non
la mettesse in rapporto. Dono strettamente
connesso con la dixpmiziune a essere madre.
La capacita corporea sessuata — perché dire
donna & dire corpo — puo esprimere forze
NASCOSIE O imp:m-edihili, SEMpre pronte a
intervenire quando ne sia colta l'urgenza. Una
plasticita che, adattandosi, non si nega ma s
rende sempre pil trasparente, grazie alla sua
capacita di totalita e determinazione, con un
desiderio che vuole rovare la sua
concretizzazione vitale € non rimanere un
vago aspirare. Il servizio del Signore richiede
quella totalitd e quella determinazione che la
donna ritrova dentro di sé come sue
peculiarita. Grazie alla purita asseluta con cui

ola

pone I'amore di Cristo non solo nel
convincimento teorico ma nel sentire del
cuore ¢ nella prassi dell’amore, la donna
dimostra quanto significhi essere liberi da
ogni creatura, da un falso legame con se
stesso e con gli altri: questo é il senso
spirituale pit intimo di puriti. In concreto si
fronteggiane obbedienza e servizio che
rendono 'anima libera. Obbedienza che la
glovane ricercatrice Edith aveva rifiutato con
energia € aveva interpretato come
assogrettamento, come perdita, mentre nella
sua pa:'ahnln di maturazione si palesa come
guadagno, come lraguard::- raggiunto. La
slessa partecipazione alla vita professionale si
dimostra un atteggiamento ﬁapicnzialc € ricco

di dedizione assoluta che non pone se stessa
al centro dell’attenzione ma al margine, pur
essendo, in realtd, il perno di tutto. Senza
dimostrazioni o esternazioni, semplicemente
nell’agire pini corretto e vigilante. La donna e
"'uomao o l'vomo e la donna? Per Edith Stein
I'interrogative ¢ illusorio, quando non
meschino o mal posto. Vi é un’interezza
nell’funanwm che parla dell’origine e chiede,
attraversando la storia, di esservi riportata con
tutti gl eventi che 'hanno caratterizzata, con
un solo balzo: «Nel ritorno a un rapporto di
figli verso Dio». Nel grande mosaico della
storia della salvezza, ecco I'vomo e la donna,
insieme, che ne sono i g:l'and:i ma non unicl
protagonisti. L'im::lligenzn umana si ritrova
agapica, fondata e fondante, ricevuta dal
Creatore e sostenuta dal dono continuo e
inesausto dello Spirito, per diventare sempre
pint simili al Figlio attraverso Mirjam, la
Theotokos, la portatrice di Dio, donna che
appartiene al genio femminile in misura
colma e perfetra di quanto oggi diciamo
“mertere al mondo il mondo”. Mirjam intesa
come icona, immagine densa di presenza,
«fulta santa eppure totalmente umana, donna
nella ricchezza della sua femminiliti=. Colei
che offre una sorta di sintassi di vita per tutte
le persone e che Edith Stein considerava
come Urzelle, cellula primordiale.
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